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bez sepéti s christologii. Teprve v Kristu se s kone¢nou plat-
nostivyjevuje a uskute¢nuje vyznam toho, Ze ¢lovék je Bozim
obrazem, nebot pravym, nezkreslenym BoZim obrazem je
Kristus. Ostatnilidé mohou k Bohu dospét jediné skrze ného.

Stvoreni a odpovédnost

Vztah ¢lovéka k ostatnimu tvorstvu je dnes ¢asto povazovan
za problém. Teologie stvoireni nam v této souvislosti ukazuje —
dalo by se tici— ,ekologii v pivodni podobé“. Slovo ,ekologie”
pochazi z reckého oikos, ,dim*“, a vyjadiuje, Ze svét je ¢lovéku
,obydlim“. Svét je zivotni prostor, jejz Bih ¢lovéku prenechal
k uzivani, resp. k zivotu. VSechno ostatni tvorstvo — rostliny
a zvirata —je stejné jako ¢lovék stvoreno ze zemé (Gn 2,19-20).
Clovék tedy neni od ostatniho stvofeni oddélen — Zije v ném
asnim. Vsouladu s tim bychom méli chapat slova ,,Hospodin
Buh postavil ¢lovéka do zahrady v Edenu, aby ji obdélaval
a strezil“ (Gn 2,15). Obdélavat a stfezit znamena zodpovédné
chranit.

Stvoreny svét je misto, kde se mame setkavat s Bohem a zit
i duchovnim zivotem. Nezbytna je k tomu citlivost vii¢i véem
vécem, citlivost oprena o védomi vlastnich limitti a o poznani,
ze Clovék je ¢lovéku darem. Kdo ¢erpa z téchto dvou zdroj,
ten vnima péci o svét jako samoziejmost.
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Kdo je Jezi$ Kristus? Tato zasadni teologicka otazka je tak
dualezita, Ze se christologie, véda o Kristu, zformovala v sa-
mostatny teologicky obor. Christologie reflektuje zakladni
otazku krestanské viry: ,Kym je mi Jezi$ Kristus? Jaky vy-
znam ma v mém zivoté? Jak mohu jit v jeho stopach?“ Krédo
je spole¢né vyznaniviry v JeziSe Krista, ktery je pro kirestany
stiedem Zivota.

Ostatni dvé monoteisticka nabozenstvi si k JeziSovi nasla
pristup jiny. Pro muslimy je Jezi$ uctyhodny prorok. Urazi
je vSak, Ze je uctivan jako Syn Bozi, protoze takovy postoj
podle nich nebere ohled na Bozi celistvost. TotéZ budi nevoli
i u prislusnikt nabozenstvi zidovského. Ti JeziSe uznavaji
jako fascinujiciho zastupce Zidovského naroda — svéd¢i o tom
napiiklad Jezistav Zivotopis, jehoz autorem je David Flusser
(1917-2000), nebo fiktivni knizni rozhovor, ktery s JeziSem
vede Jacob Neusner (1932-2016); ale nechtéji byt jeho nasle-
dovniky, protoze si podle jejich nazoru prisvojuje pravomoc,
ktera prislusi Bohu.

Nas ovSem vyznani vede od Otce k Synovi, kterého jsme
poznali v Jezi$i Kristu. Je pro nas Synem ,,zrozenym prede
vSemi véky“ a druhou osobou Bozi Trojice. Biblicky pojem
yjednorozeny“ (J 1,14.18; 3,16.18; 1 J 4,9) znamena totéz co
yjediny“. Pojem ,Pan‘, iecky Kyrios, je v Septuaginté, feckém
prekladu Starého zdkona, ekvivalentem Boziho jména a vtom-
téz ,silném“ vyznamu se pak uplatiiuje i v Novém zakoné —
Kristus je ten, kterého se vérici dovolavaji na téze urovni jako
Boha Abrahamova, Izakova a Jakobova.

Presvédceni, ze Jezi$ je Syn Bozi, resp. ze je sam Bohem,
vyrusta z prozitka JeziSovych ucedniki. Ty daly vzniknout



46 |V JEZISE KRISTA, SYNA JEHO JEDINEHO, PANA NASEHO

Novému zakonu. Novozakonni spisy jsou zakladnimi texty
veskeré krestanské teologie. Lidé v nich mluvi o Jezisi, kte-
ry je naplnénim jejich tuzeb; a mluvi k nam v nich sim Buh.
Chceme-li se setkat s Kristem, je tedy dualezité Cist je nalezité
vnimave.

Evangelia podavaji zpravu o JeziSové ptisobeni a o slovech,
s nimiz se Jezi$ obraci ke svym uc¢edniktim a vSéem ostatnim
posluchac¢tm. Jasné teologické pojmy, které by nam piresné
rekly, jak Jezi$ saim sebe chdapal, tam nenajdeme — v tomto
sméru je podivuhodné zdrzenlivy. Praveé na zakladé jeho slov
a ¢ina Ize v$ak neprimo odhalit véci, které o ném ve svétle
toho, co se udalo po jeho umudceni, nakonec prece jen pro-
mlouvaji. V teologii se tento postup oznacuje jako ,implicitni
(resp. neprima) christologie®.

Jezi§ byl Zid, 7il v Izraeli a vyrostl v zidovské tradici, v Zi-
dovské bohosluzbé. Sam sebe vnimal jako soucdast velkého
proudu mojziSovské tradice, s niz se ovSsem hned na zacatku
svého pusobeni stietl. Jeho vztah k zakonikim popisuji evan-
gelia jako vztah od samého poc¢atku napjaty. Mnoha Izraelitim
se zdalo, Ze zvyktm a institucim vyvoleného naroda JeziSovo
jednani odporuje, a to hlavné ve trech oblastech, jimiZ jsou
postoj k MojziSovu zadkonu, postoj k jeruzalémskému chramu
a otazka odpousténi hiicha.

Zakon - tj. MojziSovy knihy, hebrejsky zvané Téra — ma
pro JeziSe velky vyznam. Jezi$ jej dodrzuje a priklada jeho
dodrzovani velkou vahu: ,Kdo by tedy zrusil jediné z téchto
nejmensich piikazani a tak uc¢il lidi, bude v kralovstvi nebes-
kém vyhlasen za nejmensiho; kdo by je v§ak zachovaval a udil,
ten bude v kralovstvi nebeském vyhlasen velkym.“ (Mt 5,19)
Jeho spor s farizeji se tocil hlavné kolem otazky spravného
vykladu. Ze se Jezi§ obklopoval zaky a udil je, jak ¢ist Pismo
spravné, to samo nebylo nic neobvyklého — ¢ist a interpretovat
Pismo smi kazdy. Dulezita je vSak mira. Vzhledem k tomu, Ze
Téra pochazi piimo od Boha, miiZe ji — pokud se na nékterych
mistech zda nejasna — interpretovat vlastné jen sim Buih; takze
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jednotlivé biblické pasaze byly interpretovany pomoci srovna-
vani s pasazemi jinymi. Cilem bylo nechat mluvit samotného
Boha. Z formulaci, které se nam dochovaly v , kazani na hote®,
promlouva JeziSovo specifické sebepojeti. Mojzi$ sestupuje
z hory Sinaj jako Bozi mluv¢i — desatero prikazani zac¢ina slovy
»ja jsem Hospodin, tv(ij Bah...“ (Ex 20,2) a u starozakonnich
proroki se pak pravidelné opakuje formulace ,toto pravi Hos-
podin®. Jezis (Mt 5,21-22) sice zac¢ina podobné (,,SlySeli jste,
ze bylo fe¢eno otctim...”), ale pokracuje slovy: ,,Ja vSak vam
pravim...“ Apozdéji (Mt 7,24; srv. Dt 11,18) chvalirozvaznost
vSech, ,kdo slysi tato ma slova a plni je“.

Jednim z dalezitych ustanoveni MojziSova zakona je pti-
kaz svétit sobotu. Sobota patii k zidovské identité jesté vétsi
mérou, nez jakou k té nasi, krestanské, patii nedéle. Svéceni
soboty, to je vice nez pouhé zotaveni po tézké praci — sobota
je dodrzovana proto, ze sim Bith sedmého dne odpocival (srv.
Gn 2,1-4a). Svétit sobotu tedy znamena napodobovat samot-
ného Boha, piipodobnit se mu. Rika-li Jezi$ ,pojdte ke mné
vsichni, ... javam dam odpoc¢inout* (Mt 11,28), ve svétle zako-
na v tom lze najit jasnou spojitost se sobotou. Jak mohu dospét
k Bohu? Jak najdu klid? Sedmy den je dnem klidu pro Hospodi-
na, ale zaroven i dnem klidu Hospodinem darovaného. A tento
klid ted slibuje sam Jezi$ (srv. Ex 20,9-10; 1z 58,13-14).

Matous tento Jezi$iiv narok ozfejmuje pravé v popisu ,ka-
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zani na hoie“. Paralelni text Lukastv (,,kazanina roviné“) li¢i,
jak Jezis stejné jako Mojzis sestoupi z hory a v udoli pak lidu
vysvétluje Bozi prikazy (L 6,17-18). Ale u Matouse je tomu
opacné (Mt 5,1-2): ,Kdyz spatiil zastupy, vystoupil na horu;
a kdyz se posadil, pristoupili k nému jeho uc¢ednici. Tu otevtel
usta a ucdilje.“ Zatimco tedy Mojzi$ sestupuje z hory jako posel
Boziho slova, Jezi$ na hoie promlouva na zakladé své vlastni
pravomoci. Mojzi$ je piikladny ucitel Bozich prikazani; Jezis
ho piekonava a podoben Bohu sam ucina hote. Pro ,,zidovské
usi“je tento narok neuvéritelny — radit lidem, jak maji jednat,

mluvit s nimi o Téi'e, nabidnout sviij vlastni vyklad, to vS§echno
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je mozné; ale rikat véci, které oc¢ividné prolamuji ramec Moj-
ziSova zakona, to uz rozhodné zachazi prilis daleko.

Pokud jde o chram, ten je pro Izrael mistem, kde bydli
Bih a kde se mohou prislu$nici Boziho naroda s Bohem se-
tkavat. Kdyz pred chramem stoji Jezi$, fika svym uc¢ednikim
(Mt 24,2 par): ,Vidite toto vSechno? Amen, pravim vam, ze tu
nezlstane kamen na kameni, v§ecko bude rozmetano.“ Zni-
¢eni chramu mu slouzi jako symbol toho, Ze nastane konec
¢asu. Najiném misté (Mt 12,6) rika: ,Pravim vam, Ze zde je vic
nez chram.” Jestlize je chram piednostnim mistem uré¢enym
k setkavani s Bohem, pak ov§éem musi ten, kdo prohlasuje ta-
kovéto véci, mit k Bohu jesté blize a sam byt pro lidi mistem,
kde se Ize s Bohem setkat.

Nejvice se pak JeziSovi odptrci pohorsovali nad tim, Ze si
Jezis osobuje pravo odpoustét hrichy. I zbozni Izraelité o sobé
védeéli, ze jsou hrisni a ze potirebuji odpusténi. Aby opakované
neupadali do htichu, pro jistotu se od jinych hfisnika drzeli
pokud mozno daleko. Odpusténi hiichti mtze piijit jediné
od Boha. Nikdo jiny htichy odpoustét nemuze. Jezi$ vSak pri-
chazi jako 1ékar k nemocnym (srv. L 5,31) a svolava vSechny
hri$né lidi k sobé. Se zjevnymi hii$niky — s celniky, nevéstka-
mi, lidmi socidlné vylou¢enymi — se nejen styka, ale dokonce
s nimi hoduje. V$ichni jsou zvani k nebeské hostiné, k velké
slavnosti, kterad nastane, az se vrati Spasitel. Pro zakoniky je
to nepochopitelné. Zadny h¥i$nik nemiiZe stolovat s Hospodi-
nem, pokud mu hiichy nebyly odpustény. A kdo miiZe hiichy
odpoustét, ne-li jediné Bah? HfiSnici, ktera mu v domé fari-
zeoveé myje nohy, piiznava Jezi$ odpusténi, ,protoze projevila
velikou lasku“ (L 7,47-48). Podobné se zachova, kdyz k nému
prinesou na nositkach ochrnutého (Mk 2,5): ,Kdyz Jezi$ vidél
jejich viru, ekl ochrnutému: Synu, odpoustéji se ti hirichy.”
To vSechno vede ke stretu, jehoz vysledkem bude kiiz. Jezi$
jedna jako ten, ktery ma pravo byt nazyvan Synem Bozim,
resp. samotnym Bohem.
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Ti, kdo se s nim setkaji, se musi zasadné rozhodnout. Bu-
dou-li ho néasledovat, Bozi kralovstvi se stane skutec¢nosti.
Mnohé Izraelity to pobuiuje, od Jezise se odvraceji a prohla-
$uji, Ze se rouha. Vysledkem bude soudni proces.

V Novém zakoné se lze samoziejmé taky dozvedét, jak Je-
ziSe chapali sami jeho ucednici a rané obce. Prvni kiestané
jsou zidokrestané a jeho pravu na bozstvi dobfe rozuméji.
Pavel cituje v Listu Filipskym hymnus, ktery obce zpivaly uz
nékolik malo let po JeziSové smrti a vzkiiSeni (Fp 2,6-11):

Zptusobem byti byl roven Bohu,

a pirece na své rovnosti nelpél,

nybrz sam sebe zmaril,

vzal na sebe zptisob sluzebnika,

stal se jednim z lidi.

A v podobé ¢lovéka se ponizil,

v poslusnosti podstoupil i smrt,

ato smrt na kiizi.

Proto ho Bith vyvysil nade vSe

a dal mu jméno nad kazdé jméno,

aby se pired jménem JeziSovym sklonilo kazdé koleno
—na nebi, na zemiipod zemi -

a k slavé Boha Otce kazdy jazyk aby vyznaval:
Jezis Kristus jest Pan.

Dosah tohoto textu pochopime, teprve kdyz se podivame
na jeho starozakonni pozadi. Pied JeziSem maji vSichni ,,sklo-
nit koleno®. V Knize Izajasoveé (Iz45,23-24) se piSe: , Piisobé
samém jsem piisahal, z mych ust vysla spravedlnost, slovo,
které se zpét nenavrati. Pfede mnou kazdy klesne na kolena
akazdy jazyk odprisahne: Jenom v Hospodinu — fekne o mné —
je spravedlnost i moc.“ Co Stary zakon rika o Bohu, to prvni
krestané zcela samoziejmé pienaseji na JeziSe. Jak asi mu-
seli tohoto galilejského tesafe vnimat, mohou-li o ném takto
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mluvit... Mnozi z nich ho jesté sami znali nebo alespori znali
nékoho, kdo jim o ném mohl osobné vypravét.

Jezis dostal ,,jméno nad kazdé jméno“ — jméno, které je sa-
motnym jménem Bozim. V JeziSové jménu maji vSichni sklo-
nit kolena a vyznat, ze Jezi$ Kristus je ,Pan“, Kyrios, coz je
ekvivalent jména Boziho. Dobie védi, co tim fikaji. Nazyvaji
Jezise Panem, prisuzuji mu tedy jméno Bozi, pro svou svatost
nevyslovitelné.

Nejstarsi z evangelii je zfejmé evangelium Markovo. Zac¢ina
slovy (Mk 1,1): ,,Poc¢atek evangelia JeziSe Krista, Syna Bo-
ziho.“ A jeho vrcholem jsou slova pohanského setnika, ktery
vidi, jak Jezi§ umira na ktizi, a zvola (Mk 15,39): , Ten ¢lovék
byl opravdu Syn Bozi.“

Kontext pojmu ,,Syn Bozi“ piitom rozhodné neni tak jasny,
jak se na prvni pohled zda. Tento termin se jako duastojny titul
objevuje uz ve Starém zakoné a jeho nositelem tam mtize byt
nejen samotny Izrael nebo jeho kral (Z 2,7), ale i ten ¢&i onen
spravedlivy ¢lovek. U Jezise Krista jde ovSem jednoznacéné
ovic. Marek svym vys$e zminénym uvodem vlastné rika: ,,Uda-
losti, o nichz vypravéji nasledujici kapitoly a které vrcholi umu-
¢enim, ukazuji, co to znamena, Ze Jezi$ Kristus je Bozi Syn.“
V Markové oznaceni ,,Bozi Syn“ se tedy pfedem ozyva néco,
co se pak potvrzuje teprve pii osobnim setkani s JeziSem.

Neobycejné kompaktni je evangelium Janovo. JeziSova slo-
va tam zhus$téné vyjadfuji JeziSovo ,kristovstvi“. V Janové
evangeliu — na rozdil od evangelii synoptickych — o sobé Je-
7i$ mluvi v definicich, a to hlavné ve vétach uvozenych slovy
»jajsem”. V rectiné zacinaji tyto definice tymiz dvéma slovy,
kterymi zacina pieklad Boziho jména: egé eimi. Jsou odkazem
na prozitek Mojzi$e, ktery Boha poznal v hoticim kefi. A jsou
obrazem spasy. Jezi$ nam dava zivot. ,Ja jsem chléb Zivota,”
rika (J 6,35; srv. 6,48.51). Chrani své ,ovce* jako ,,dobry pas-
tyr“ (J 10,14; srv. 10,11). Vede nas ze tmy ke svétlu (J 12,46)
a privadi nas ke spase — je branou, ktera vede k zachrané
(J 10,9; srv. 10,7). Lazarové sestie Marté rika (J 11,25): ,Ja
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jsem vzkiiSeni a zivot.“ Jezi$ je ,vinny kmen®, na kterém ne-
seme ,hojné ovoce“ (J 15,5; srv. 15,1). Jezis je ,cesta, pravda
izivot“, jedina cesta, ktera vede k Otci (J 14,6).

Bozi Syn je Blh

Otazka Syna a jeho postaveni je zasadni otazkou vesSkerého
trinitarniho mysleni. Jaky vztah ma k Synovi Otec? Jaky vztah
ma Syn k Otci? A jaké misto nalezi svatému Duchu? V sa-
motném Pismu se o Otci, Synovi a Duchu je$té mluvi spise
v souvislosti s praktickym Zivotem obce, zejména v souvislosti
s liturgii. VSechny teoretické vyroky tykajici se Boha maji
pak svij pavod v tom, ze lidé jsou schopni — a chtéji — viru
promyslet. Vyvoj teologie coby vytribené rozpravy o Bohu
pritom probiha v neustalém sporu o vérnost vi¢i ptivodnimu
zdroji, tj. jako neustaly svar o herezi a pravdu.

Nékteré krajni sméry byly odmitnuty uz v prvnich staletich
po Kristu. Nepopiratelnou zakladni danosti je Bozi jednota
a celistvost. Vychozim bodem je tedy vyznani ,slys, Izraeli,
Hospodin je nas Bah, Hospodin jediny“ (Dt 6,4). Otazkou je,
jak mtzeme mluvit o Trojici, aniz bychom ztratili onu jednotu.
Jak miizeme zvést o tom, Ze Jezi$ je Bih, uvést do souladu
s virou v jednoho Boha? A jak je tomu se svatym Duchem,
kterého sesilaji Otec a Jezi§?

Jeden zvyS$e zminénych krajnich smér je natolik extrém-
ni, ze v rané cirkvi vlastné nikdy nepronikl do vyuky. Je jim
predstava zvana ,triteismus®, tedy predstava, ze Otec, Syn
a Duch jsou tii rtizni bohové, resp. ze rozdily mezi nimi jsou
takové, Ze je nutno mluvit o trech bozich. Triteismus je zaji-
mavy predevs$im jako krajni verze herezi uznavajicich Trojici,
tedy herezi, které prece jen akcentuji Bozi jednotu — dva z my-
Slenkovych proud, které se troji¢ni problém snazily vytesit,
vyloudila trinitarni nauka prvnich staleti jako proudy heretic-
ké, a to monarchianismus a subordinacianismus.



